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Abstrak

Terdapat banyak ayat Al-Quran yang memuji akhlak mulia Nabi Muhammad s.a.w. Walau
bagaimanapun, hal ini tampak kontradik apabila membaca tafsiran ayat pertama surah ‘Abasa.
Baginda s.a.w diriwayatkan bermasam muka kepada Abdullah bin Ummi Maktum iaitu
seorang lelaki buta berbanding ketika baginda berdakwah kepada para pembesar kafir Quraisy.
Majoriti ahli tafsir menetapkan bahawa kata ganti diri dalam ayat pertama surah ‘Abasa
merujuk kepada Nabi Muhammad s.a.w. Pendapat ini dinilai semula oleh Muhammad
‘Inayatullah Asad Subhani. Justeru, kajian ini akan meninjau dan menganalisis penghujahan
beliau berkaitan tafsir ayat pertama surah ‘Abasa melalui karyanya ‘Aqd al-Juman fi Tagwim
Tadabbur Al-Quran. Kajian ini menggunakan metode normatif, metode komparatif dan
metode analisis kandungan secara deduktif dan induktif. Pengkaji merumuskan bahawa
terdapat tujuh penghujahan oleh ‘Inayatullah Subhani dalam menafikan fa'il (pelaku) dalam
ayat pertama surah ‘Abasa adalah Rasulullah s.a.w. Beliau sebaliknya menetapkan bahawa
yang bermasam muka dan berpaling diri daripada lelaki buta itu adalah para pembesar kafir
Quraisy. Oleh itu, kajian ini membuka ruang untuk mengkaji pemikiran ‘Inayatullah Subhani
dalam penafsirannya serta dapat mengkaji secara kritis riwayat-riwayat berkaitan asbab al-
nuzul.

Kata kunci: Kata Ganti Diri, Surah ‘Abasa, Bermasam Muka, ‘Inayatullah Subhani, Asbab
Al-Nuzul

Abstract
There are many Quranic verses praising the noble traits of Prophet Muhammad s.a.w. However,

the interpretation of the first verse of surah 'Abasa contradicts with those noble traits of the
Prophet Muhammad s.a.w. It is narrated that the Prophet s.a.w showed a frown face while
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preaching at Abdullah bin Ummi Maktum, a blind man as compared to the Quraish infidel
leaders. The majority of mufassirs quoted that the personal pronoun in the first verse of surah
'‘Abasa refers to the Prophet Muhammad s.a.w. This view, however, was re-evaluated by
Muhammad 'Inayatullah Asad Subhani. Thus, this study review and analyse his arguments
related to the interpretation of the first verse of surah 'Abasa through his work 'Aqd al-Juman
fi Taqwim Tadabbur Al-Quran. This study used documentation methods which are normative,
comparative, deductive and inductive content analysis. The researcher concluded that
‘Inayatullah Subhani has made seven arguments in denying Rasulullah s.a.w as the fa'il
(perpetrator) in the first verse of Surah 'Abasa. Instead, he referred the infidel leaders of Quraish
as the ones who frowned to the blind man. This study subjects to expand in examining the
thoughts of 'Inayatullah Subhani in his Quran interpretation works as well as to be able to
critically examine the narrations related to asbab al-nuzul.

Keywords: Personal Pronoun, Surah ‘Abasa, frowned face, ‘'Inayatullah Subhani, Asbab Al-
Nuzul

Pendahuluan

Kajian ini bertitik tolak daripada potongan firman Allah SWT dalam surah ‘Abasa ayat 1-2:

~
- 270
.
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Secara eksplisit, ayat di atas mengkhabarkan ada seseorang telah bermasam muka dan
berpaling kerana telah didatangi seorang lelaki buta. Perkataan ‘abasa (u=<) bererti telah
bermasam muka dan menzahirkan perasaan marah. Manakala perkataan tawalla (5% pula
pada asalnya bererti mengalihkan diri dari tempatnya ke tempat yang lain. la kemudiannya
digunakan secara isti ‘arah dengan makna “tidak mengambil perhatian terhadap ucapan atau
kehadiran seseorang” (Ibn Asyur, 1997).

|

Persoalan yang timbul, siapakah yang telah bermasam muka dan berpaling diri seperti yang
dimaksudkan dalam ayat tersebut? Dengan kata lain, siapakah fa’i/ (pelaku) bagi kedua-dua
fi’il (kata kerja) iaitu ‘abasa dan tawalla bagi ayat pertama surah ‘Abasa? Memandangkan ayat
Al-Quran di atas tidak menyatakan hal ini secara sarih, maka kebanyakan ahli tafsir telah
merujuk kepada riwayat-riwayat asbab al-nuzul yang dapat membantu bagi memahami
gambaran tentang situasi turunnya surah ‘Abasa.

Contohnya seperti riwayat yang dinukilkan oleh Al-Baihaqi, bahawa sekumpulan elit dalam
kalangan pembesar-pembesar Quraisy telah datang bertemu Nabi Muhammad s.a.w. Mereka
antaranya Ubay bin Khalaf, ‘Utbah bin Rabi’ah, Abu Jahal dan lain-lain. Maka Rasulullah
s.a.w. pun berdakwah; menyampaikan kepada mereka tentang iman dan mendorong mereka
agar memeluk Islam. Rasulullah s.a.w. sejak mula lagi, sentiasa berusaha dan menginginkan
mereka (yakni para pembesar itu) agar beriman. Hal ini kerana dengan keimanan mereka, akan
menyebabkan orang ramai akan turut beriman. Ketika mana Rasulullah s.a.w. disibukkan
dengan (berdakwah kepada) mereka, tiba-tiba datang Abdullah bin Ummi Maktum iaitu
seorang lelaki buta dan di kalangan yang terawal memeluk Islam. Beliau meminta agar
Rasulullah s.a.w. membacakan kepadanya (ayat-ayat Al-Quran) sambil berkata: “Bacakanlah
untukku ini dan ini...ajarkanlah aku wahai Rasulullah...”
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Rasulullah s.a.w. dalam keadaan itu mengharapkan agar Abdullah bin Ummi Maktum
menunggu sedikit waktu agar Baginda dapat melaksanakan tugasannya (berdakwah kepada
para pembesar Quraisy). Maka Rasulullah s.a.w. telah berpaling, mengalih wajah, bermasam
muka, enggan berbicara dengan (Ibnu Ummi Maktum) dan pergi menyambut orang lain. Maka
Allah SWT pun menurunkan ayat-ayat ini (Al-Qadhi, 2007). Riwayat seperti ini turut
direkodkan oleh Al-Tabari, Al-Qurtubi dan Ibnu Kathir dalam tafsir mereka dengan lafaz yang
hampir sama.

Berdasarkan riwayat di atas, secara sarih menyatakan bahawa yang bermasam muka dan
berpaling diri seperti yang dimaksudkan dalam ayat pertama surah ‘Abasa adalah Nabi
Muhammad s.a.w. Menurut Ibnu Hajar Al-°Asqalani, hal ini langsung tidak menjadi
perselisihan di kalangan para salaf melainkan Al-Dawudi yang menganggap tafsiran ini pelik.
Beliau menafsirkan fa i/ (pelaku) nya adalah orang kafir (Al-*Asqalani, 2000).

Walaubagaimanapun, para ahli tafsir seperti Al-Tabari, Al-Razi, Ibnu Juzai, Al-Qurtubi dan
Ibnu Kathir langsung tidak mengisyaratkan pandangan yang lain tentang fa il (pelaku) bagi
ayat pertama surah ‘Abasa selain daripada Rasulullah s.a.w. Hal ini seolah-olah menjadi
kesepakatan dalam kalangan ahli tafsir seperti yang didakwa oleh Al-Razi dan Al-Qurtubi.

Justeru, kajian ini akan membentang dan menganalisis pandangan ‘Inayatullah Subhani
berkaitan ayat pertama surah ‘Abasa. Makalah ini dibahagikan kepada empat bahagian iaitu
(1) biodata ringkas ‘Inayatullah Subhani, (2) tafsiran beliau terhadap ayat pertama surah ‘ Abasa
(3) analisis penghujahan ‘Inayatullah Subhani (4) kajian terhadap riwayat asbab al-nuzul.

Kajian ini adalah signifikan kerana melibatkan isu-isu fundamental dalam tafsir dan hadith
seperti aplikasi tafsir Al-Quran dengan Al-Quran, penghujahan asbab al-nuzul, kaedah
berinteraksi dengan riwayat-riwayat yang berbeza dengan keseragaman Al-Quran, menilai
periwayatan asbab al-nuzul dari aspek sanad serta matan dan lain-lain.

Biodata ‘Inayatullah Subhani

Beliau adalah Prof. Dr. Muhammad ‘Inayatullah Asad Subhani, salah seorang tokoh tafsir dan
ulum al-Quran. Lahir pada tahun 1944 di Gonda, India. Beliau telah menyempurnakan
pengajian di peringkat M.A. dan PHD di Universiti Islam Al-Imam Muhammad bin Sa’ud di
Riyadh, Arab Saudi. Beliau merupakan pengasas Fakulti Al-Quran Al-Karim di Universiti
Islam Karala India dan menjawat pangkat dekan disana. Beliau juga pernah memegang jawatan
yang sama di Jabatan Pengajian Islam di Universiti Semait, Tanzania.

Dalam salah satu kata pengantar bagi buku tulisan ‘Inayatullah Subhani, Prof Dr Ahmad
Hassan Farhat merumuskan metodologi pemikiran ‘Inayatullah Subhani, antaranya seperti (1)
menjadikan Al-Quran sebagai asal atau asas dalam semua aspek. Konsekuensinya, riwayat
yang diterima adalah riwayat yang menepati asas Al-Quran manakala riwayat yang kontradik
dengan asas ini hendaklah dinilai semula secara kritis. (2) Menjadikan uslub Al-Quran sebagai
pemberat (murajjih) ketika berinteraksi dengan kepelbagaian makna dalam sesebuah
penafsiran Al-Quran. Justeru, beliau akan memetik seberapa banyak mungkin ayat-ayat Al-
Quran yang terkait rapat dengan topik permasalahan, seterusnya memilih salah satu pendapat
yang secocok dengan makna-makna yang telah dinyatakan oleh ayat-ayat al-Quran tadi. (3)
Merujuk mu’jam bahasa yang otentik dan mu’jam mufradat Al-Quran serta meneliti
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penggunaan setiap kosa katanya dalam syair-syair Arab. (4) Memahami setiap kosa kata dalam
Al-Quran dengan memerhatikan penggunaannya sesuai dengan konteks (Subhani, 2021).

Ketokohan ‘Inayatullah Subhani tidak terbatas pada bidang tafsir dan ulum Al-Quran sahaja
bahkan melangkaui ilmu-ilmu Islam yang lain seperti figh dan sirah. Dr Ahmad Al-Raisuni
memuji analisis mendalam beliau berkaitan hukum terhadap penzina dalam Islam dengan
mengemukakan perspektif-perspektif yang jarang disentuh oleh ilmuwan lain dengan berkata,
“Inilah erti figh sebenar yang menurut saya adalah tugas asasi bagi seorang fagih (memiliki
kefahaman yang mandalam) (Subhani, 2021).

Antara sikapnya yang paling menonjol adalah berani dan berterus-terang dalam menyatakan
pendirian. Beliau tanpa apologetik menilai semula pendapat-pendapat klasik dan kontemporari,
sama ada daripada tokoh-tokoh ilmuwan silam atau semasa. Menurut beliau sekiranya terdapat
perbezaan antara beliau dengan ahli-ahli tafsir yang lain, hal demikian kerana perbezaan
manhaj dan pendekatan bukan atas dasar perbezaan individu atau kelompok (Subhani, 2017).

‘Inayatullah Subhani juga menafikan jika pendekatan beliau difahami sebagai merendahkan
atau meremehkan sumbangan para ulama terdahulu. Beliau sebaliknya menegaskan agar
bersikap rendah diri, menghargai dan menghormati para ilmuwan silam atas sumbangan
mereka. Justeru, tidak ada kontradik antara bersikap kritis dan menghormati para ilmuwan
(Subhani, 2017).

Tafsir Ayat Pertama Surah ‘Abasa Menurut ‘Inayatullah Subhani

Majoriti ahli tafsir menetapkan bahawa fa’il (pelaku) bagi fi i/ (kata kerja) a ’basa dan tawalla
adalah merujuk kepada Rasulullah s.a.w. Justeru menurut mereka, Nabi Muhammad s.a.w.
yang telah bermasam muka dan memalingkan diri daripada seorang lelaki buta iaitu Abdullah
bin Ummi Maktum. Baginda s.a.w. ketika itu sedang sibuk menyampaikan dakwah kepada
para pembesar Quraisy Mekah.

Pun begitu, pandangan ini tidak dipersetujui oleh ‘Inayatullah Subhani. Beliau menilai semula
tafsiran ini seperti yang dimuatkan dalam buku beliau ‘Aqd al-Jaman fi Tagwim Tadabbur Al-
Quran halaman 157 hingga 166 dibawah topik “Al-Quran tidak bercanggah antara suatu ayat
dengan yang lain”. Menurut ’Inayatullah Subhani tafsiran jumhur adalah kontradik dengan
ayat-ayat Al-Quran yang lain berkaitan Rasulullah s.a.w. Justeru, ini menjadi dalil bahawa
ianya marjuh (Subhani, 2016).

‘Inayatullah Subhani sebaliknya memberi tafsiran yang berbeza. Menurut beliau, fa il (pelaku)
bagi ayat pertama surah ‘Abasa adalah para pembesar kafir Quraisy. Manakala dhamir hu (kata
ganti nama diri kedua) pada ayat kedua barulah merujuk kepada Rasulullah s.a.w. Maka, ayat
pertama dan kedua surah ‘Abasa seharusnya ditafsirkan dengan makna:

“Telah bermasam muka dan berpaling (para pembesar kufar Quraisy) kerana telah
datang kepadanya (yakni Rasulullah s.a.w.) seorang lelaki buta.”

Berdasarkan kenyataan ini, ‘Inayatullah Subhani bukan sahaja telah menetapkan bahawa
pelaku pada ayat pertama surah ‘Abasa adalah Rasulullah s.a.w., bahkan secara tidak langsung
telah menafikan pandangan majoriti ahli tafsir yang menafsirkan pelakunya adalah Rasulullah
s.a.w. berdasarkan riwayat-riwayat asbab al-nuzul. Keberanian beliau mendorong pengkaji
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untuk meneliti dan menganalisis penghujahan-penghujahan ‘Inayatullah Subhani berkaitan hal
ini.

Penghujahan ‘Inayatullah Subhani

Dalam topik ini, pengkaji merumuskan tujuh penghujahan ‘Inayatullah Subhani dalam
menetapkan bahawa (1) fa’il (pelaku) pada ayat pertama surah ‘Abasa adalah para pembesar
kafir Quraisy, dan (2) menafikan bahawa ayat pertama surah ‘Abasa ditujukan kepada
Rasulullah s.a.w. Berikut adalah penghujahan-penghujahan beliau:

Pertama: Kontradik Dengan Sifat-Sifat Mulia Rasulullah S.A.W Dalam Al-Quran

‘Inayatullah Subhani menukilkan Kata-kata Al-Zabidi yang menggambarkan perkataan ‘abasa
dengan keadaan seorang yang bermasam muka kerana sangat marah. Justeru, hal ini
menimbulkan persoalan sejauhmana kesahihan bahawa Baginda s.a.w. berperilaku buruk dan
memalukan sebegitu kepada seorang lelaki buta (Subhani, 2016).

Berikut adalah ayat-ayat Al-Quran yang menjadi asas kepada penghujahan beliau, seperti
firmanNya dalam surah Al-Taubah ayat 128:

PR N P L. PR IR R " 1%F # L LlT. 7]
;.g/-) dj;)ﬂjﬂ\wﬁﬁu:ﬂfﬁ;uauﬁfM\dJ}%;;\#m

Menurut ‘Inayatullah Subhani, lafaz ‘abasa menggambarkan rupa yang buruk dan
menggerunkan. la tidak wajar ditujukan kepada wajah Baginda s.a.w. yang mulia, sentiasa
tersenyum dan mempesona. Allah SWT sendiri bersaksi betapa kasih dan rahmat Nabi
Muhammad s.a.w. kepada umatnya (Subhani, 2016). Seterusnya, firman Allah SWT dalam
surah Al-Qalam ayat 4:

bz sl A 2l
Kata beliau, “Patutkah Allah SWT bersumpah bahawa Nabi Muhammad s.a.w. mempunyai
akhlak yang agung sekiranya (Baginda) pun bermasam muka kepada seorang buta yang
miskin? Orang yang bermasam muka kepada orang buta dan lemah tidak patut dikatakan
berakhlak, apatahlagi ‘berakhlak agung’! (Subhani, 2016)

Berdasarkan kenyataan ini menunjukkan usaha ‘Inayatullah Subhani dalam menutup sebarang
kemungkinan berlakunya kontradik antara ayat-ayat Al-Quran. Beliau juga telah menjadikan
ayat Al-Quran saling menjelaskan antara satu sama lain. Justeru, tafsiran yang menyatakan
Nabi s.a.w. bermasam muka dilihat kontradik dengan ayat-ayat Al-Quran yang mengagungkan
akhlak mulia Baginda s.a.w. Hal ini diperkuatkan lagi dengan penggunaan partikel huruf lam,
gad dan inna pada kedua-dua ayat tadi yang merupakan bentuk sumpah dan penegasan dalam
retorika bahasa Arab.
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Kedua: Induktif Perkataan ‘Abasa Dan Tawalla Dalam Al-Quran Merujuk Kepada Kafir

‘Inayatullah Subhani meninjau aspek penggunaan lafaz ‘abasa dan tawalla dalam Al-Quran.
Berikut adalah ayat-ayat Al-Quran berkaitan lafaz ‘abasa yang beliau petik, seperti firman
Allah SWT dalam surah Al-Muddaththir ayat 18 hingga 23:

Bl Sl E e et BEGBLEEE B LR K4
Berdasarkan ayat diatas, lafaz ‘abasa ditujukan kepada tokoh kafir iaitu Al-Walid bin Al-
Mughirah. Lafaz ini digandingkan dengan lafaz basara yang menggambarkan makna

kebencian, keras hati dan angkuh. (Subhani, 2016)
Seterusnya firman Allah SWT dalam surah Al-Insan ayat 10:

o his Loge Ui 155 s L )
Pada ayat ini, lafaz ‘abiisa digandingkan dengan lafaz qamtariira sehingga tergambar suatu
peribadi yang sangat bermasam muka serta hati yang dipenuhi perasaan takut dan gementar

dihari akhirat (Subhani, 2016). Berikut adalah ayat-ayat Al-Quran berkaitan lafaz tawalla yang
beliau petik:

Sl &4V AT B3 SAT s e i YT s ‘_;3.,\5)
(Surah Al-Bagarah: 205)

A E s st b s

(Surah Taha_60)

38T 9 Laxty (33) U5 sl e

(Surah An-Najm: 33-34)

Berdasarkan tiga ayat di atas menunjukkan bahawa lafaz tawalla dalam Al-Quran ditujukan
kepada Firaun dan para penjahat. Justeru, adakah sesuai lafaz sehodoh ini ditujukan kepada
Rasulullah S.A.W? Adakah patut kita lafazkan kepada Rasulullah S.A.W suatu perkataan yang
sama seperti kita tujukan kepada Firaun dan konco-konconya?!” (Subhani, 2016)

Justeru, menurut ‘Inayatullah Subhani fa’il (pelaku) bagi ‘abasa dan tawalla bukanlah
ditujukan kepada Rasulullah s.a.w. Sebaliknya, ia ditujukan kepada para pembesar Kkafir
Quraisy yang ketika itu sedang berdialog atau berdebat dengan Rasulullah s.a.w. (Subhani,
2016).

Mereka telah bermasam muka, memalingkan diri dan beredar ke tempat yang lain setelah
melihat seorang lelaki buta mendatangi Rasulullah S.A.W. Hal ini tidak pelik kerana sikap
mereka yang angkuh dan bongkak kerana tidak selesa melihat orang lemah serta kurang upaya.
(Subhani, 2016)

Menurut pengamatan pengkaji, ‘Inayatullah Subhani telah melakukan kajian induktif terhadap
penggunaan kalimat ‘abasa dan tawalla dalam Al-Quran. Hasil induktif menunjukkan bahawa
kedua-dua kalimat tersebut digunakan bagi merujuk kepada golongan kafir sama ada Firaun,
ahli neraka, pelaku kerosakan, penentang wahyu dan lain-lain. Justeru menafsirkan bahawa
fa’il (pelaku) bagi ayat pertama surah ‘Abasa adalah golongan kafir lebih utama berbanding
Nabi Muhammad S.A.W.
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Ketiga: Keseragaman Penggunaan Kata Ganti Diri dalam Menegur Nabi Muhammad
S.A.W Menurut Al-Quran

Ayat pertama surah ‘Abasa datang dalam bentuk dhamir ghaib (kata ganti diri ketiga). Menurut
majoriti ahli tafsir, hal ini menunjukkan kehalusan Al-Quran dalam menegur Nabi Muhammad
s.a.w. (Al-Alusi).

Hal ini dinafikan oleh ‘Inayatullah Subhani. Menurut beliau, teguran yang mengunakan dhamir
ghaib (kata ganti diri ketiga) sebenarnya bukanlah suatu yang lembut, bahkan sebuah
pengingkaran dan teguran yang keras (Al-Alusi). Pendapat ini selari dengan pandangan Al-
Zamakhsyari dan Ibnu ‘Atiyyah (Ibn Juzai Al-Kalbi, 1416 H).

Tambahan pula terdapat sekian banyak ayat Al-Quran yang menggunakan dhamir mukhatab
(kata ganti diri kedua) dalam menegur Rasulullah s.a.w. Antara ayat-ayat tersebut adalah:

Gal eod T 3% iLE gu\vﬁf\gépqﬁ,&z”guwxu
(Surah Al-Kahf: 6)

CadSI 2155 1800 el AU e ks Aol e 4l e
(Surah At- Tawbah 43)
Wil J; 1 &

(Surah At-Tahrim: 1)

de o
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Berdasarkan kenyataan ini menunjukkan bahawa ‘Inayatullah Subhani telah menjadikan aspek
keseragaman Al-Quran sebagai hujah dalam memperkuat pendapatnya. Beliau sekali lagi telah
melakukan induktif terhadap ayat-ayat Al-Quran yang menegur Nabi Muhammad s.a.w. Hasil
induktif menunjukkan bahawa Al-Quran menggunakan dhamir mukhatab (kata ganti kedua)
dalam menegur Nabi Muhammad s.a.w. la adalah konsisten meliputi ayat-ayat Makkiah dan
Madaniah.

Keseragaman Al-Quran dalam menggunakan dhamir mukhatab (kata ganti diri kedua) dalam
menegur Nabi Muhammad s.a.w. memperkuat pendapat beliau bahawa ayat pertama surah
‘Abasa tidak ditujukan kepada Baginda s.a.w.

Keempat: Konteks Surah ‘Abasa Secara Keseluruhan Ditujukan Kepada Kafir

Mengenalpasti konteks sesuatu surah membantu ahli tafsir dalam mentarjih tafsiran bagi

sesebuah ayat. Menurut ‘Inayatullah Subhani, berdasarkan ayat-ayat dan lenggok bahasa dalam

surah ‘Abasa menunjukkan bahawa sasaran surah ini ditujukan kepada golongan kafir. Berikut
adalah ayat-ayat yang dimaksudkan:

S5 VT AL G Gslad A el BaT e

(Surah ‘Abasa 5-7)

&
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(Surah "Abasa: 11-12)
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(Surah “Abasa: 17-23)

cjxaa J;Q\ T ¢ 5}:.3 Lé_a.fa’ 5}3}— ke :L;fe}? ;j;'jj
(Surah "Abasa: 40-42)

Menurut pengkaji, ‘Inayatullah Subhani telah memanfaatkan ilmu munasabat dalam
mengenalpasti konteks surah ‘Abasa. [Imu munasabat adalah suatu ilmu bagi mengenalpasti
hubungkait antara ayat-ayat Al-Quran (Abbas, 1997). Antara aspek yang dikaji dalam ilmu
munasabat adalah hubungkait antara pembuka dan penutup surah (Al-Samiraie, 2016). Dengan
mengaplikasikan ilmu ini, ‘Inayatullah Subhani telah berjaya membuktikan hubungkait antara
pembuka dan penutup surah ‘Abasa, seterusnya konteks keseluruhan surah ini yang ditujukan
kepada orang kafir.

Kelima: Aspek Retorika Bahasa

Menurut ‘Inayatullah Subhani, fa il (pelaku) bagi ayat pertama surah ‘Abasa merujuk kepada
setiap individu di kalangan para pembesar kafir Quraisy, yang terlibat dalam dialog bersama
Nabi Muhammad s.a.w. Penggunaan bentuk mufrad (tunggal) untuk bilangan yang ramai
adalah gaya bahasa yang masyhur dalam bahasa Arab. Menurut aspek retorika, ia adalah suatu
penekanan dan menambah kekuatan dalam sesuatu ucapan.

Seperti yang dinyatakan sebelum ini, penafsiran sesuatu ayat tidak terlepas daripada melihat
keseluruhan konteks surah. Justeru, ‘Inayatullah Subhani turut menyentuh aspek retorika dalam
ayat lima hingga sepuluh surah ‘Abasa. Berikut adalah ayat-ayat yang dimaksudkan:

‘@“/1&&4@4%9@4"”5;5 ?cﬁ’gig;wc U:jc&gi:.a:: ':dwbc gw U.ALA\
(Surah "Abasa: 5-10)

Secara zahirnya ayat-ayat tersebut merujuk kepada Nabi Muhammad s.a.w. la adalah teguran
yang keras dan tegas. Pun begitu, secara tersiratnya ia bukan ditujukan kepada Rasulullah
s.a.w., sebaliknya kepada para pembesar kafir Quraisy yang telah bermasam muka.

Menurut pengkaji, penghujahan ini disokong oleh retorika bahasa. la dinamakan sebagai khitab
‘ain wa al-murad ghairuh iaitu sesuatu ucapan ditujukan kepada seseorang namun yang
dimaksudkan sebenarnya adalah orang lain. Menariknya, Al-Zarkasyi juga menjadikan ayat
pertama surah ‘Abasa sebagai salah satu contoh bagi bentuk retorika ini. Menurut beliau,
memahami ayat-ayat Al-Quran yang secara zahirnya menegur Nabi s.a.w., mengikut kaedah
ini dapat menghilangkan kekeliruan berkaitan status kemaksuman Nabi Muhammad s.a.w. (Al-
Zarkasyi, 2006).
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Keenam: Konotasi Perkataan ‘4basa Dan Tawalla Kepada Rasulullah S. AW Adalah
Canggung Mengikut Konteks Bahasa Dan Masa Penurunan

Surah ‘Abasa dikategorikan sebagai salah satu surah Makkiyah. la turun dalam konteks dakwah
Nabi Muhammad s.a.w. di Mekah, yang secara umumnya berhadapan dengan golongan
musyrikin Quraisy. Sebelum turunnya surah ‘Abasa, Allah SWT telah menurunkan surah Al-
Najm. Didalamnya terdapat sebuah ayat dimana Allah SWT bersaksi bahawa Rasulullah s.a.w.
memiliki akhlak yang agung.

Berdasarkan fakta ini, ‘Inayatullah Subhani menimbulkan persoalan tentang sejauhmana
kewajaran perbuatan Nabi s.a.w., kononnya Baginda telah bermasam muka dan berpaling diri
daripada seorang lelaki buta, setelahmana Allah SWT memuji dan bersaksi atas akhlaknya

yang agung.

‘Inayatullah Subhani juga mempersoalkan, kesesuaian lafaz ‘abasa dan tawalla ditujukan
kepada Nabi Muhammad s.a.w., sedangkan kedua-dua lafaz ini sebelumnya telah digunakan
dalam Al-Quran merujuk kepada Firaun dan seumpamanya. Justeru, ia dilihat canggung
menurut konteks bahasa. Hal ini kerana bahasa Arab yang kaya dengan kosa kata, pasti dapat
mengungkapkan sesuatu lafaz secara tepat dan sesuai dengan makna yang terkandung.

Berdasarkan kenyataan ini, penulis mendapati bahawa ‘Inayatullah Subhani berhujah dengan
aspek konotasi, iaitu melihat ketepatan dan kesesuaian penggunaan suatu perkataan mengikut
konteks masa atau tempat. Aspek makki madani, asbab al-nuzul dan munasabat al-nuzul dapat
membantu bagi mendapatkan gambaran tentang konteks masa dan tempat bagi sesuatu ayat
atau surah yang diturunkan.

Ketujuh: Kritikan Terhadap Riwayat Asbab Al-Nuzul

Menurut ‘Inayatullah Subhani lelaki buta dalam ayat tersebut tidak mempunyai sebarang
hubungan dengan Rasulullah s.a.w. sebelumnya. Dia hanya baru datang bertemu Baginda
s.a.w. pada hari tersebut buat kali pertama, kemudian dikurniakan dengan nikmat Islam.
Rasulullah s.a.w. langsung tidak mengetahui bahawa dia datang untuk meminta hidayah dan
untuk mensucikan diri.

Adapun sebahagian riwayat yang menyatakan bahawa dia meminta Nabi s.a.w. untuk membaca
sepotong ayat daripada Al-Quran, atau berkata “Wahai Rasulullah, ajarkan aku apa yang Allah
telah ajarkan kepadamu” atau berkata “Wahai Rasulullah, tunjukkan saya (jalan yang benar)”
maka kesemua ini adalah penambahan daripada perawi tanpa adanya sanad yang sahih. Dan
apa yang dinyatakan Al-Quran bukan seperti yang disebut dalam riwayat.

Menurut pengamatan pengkaji, ’Inayatullah Subhani tidak secara sarih menetapkan atau
menafikan kewujudan Abdullah bin Ummi Maktum dalam peristiwa turunnya surah ‘Abasa.
Beliau juga telah menjadikan asas tafsiran Al-Quran, adalah dengan Al-Quran sendiri. Pada
beliau, kontradiksi pada makna sesebuah riwayat dengan makna Al-Quran, sudah cukup
menjadi sebab kepada penilaian semula sesuatu riwayat. Dalam konteks surah ‘Abasa,
‘Inayatullah Subhani telah menghukum riwayat-riwayatnya sebagai tidak sahih.
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Kajian Terhadap Riwayat Asbab Al-Nuzul

Menurut pengkaji, kritikan ‘Inayatullah Subhani terhadap riwayat Asbab Al-Nuzul lebih
tertumpu kepada aspek matan. Ulasan beliau terhadap aspek sanad adalah ringkas. Justeru,
pengkaji melakukan analisis terhadap aspek sanad bagi melengkapkan kajian. Seterusnya,
pengkaji akan merumuskan dapatan daripada kajian terhadap riwayat-riwayat yang berkaitan.

Tinjauan mendapati bahawa riwayat berkaitan peristiwa Nabi s.a.w. bermasam muka tidak
direkodkan dalam Sahih Al-Bukhari atau Sahih Muslim. Hal ini kerana riwayat tersebut tidak
mencapai kriteria yang telah ditetapkan oleh kedua-dua kitab sahih itu. Walaubagaimanapun,
riwayat ini terdapat dalam Muwatta’ Malik secara mursal iaitu daripada Hisyam bin ‘Urwah
daripada ayahnya, ‘Urwah bin Al-Zubair iaitu seorang tabi’en. Berikut adalah riwayatnya
(Abu Abdillah, 2013):
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la juga diriwayatkan dalam Sunan Al-Tirmizi secara mauquf iaitu daripada Hisyam bin ‘Urwah
daripada ayahnya (‘Urwah bin Al-Zubair), daripada ‘Aisyah RA.
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Berikut adalah komentar Al-Tirmizi berkaitan riwayat tersebut:

3 555 ot i 106 o 22 Bh 3 gl 2 o s 40k s Lot Bas s
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“Hadith ini hasan gharib. Sebahagian orang meriwayatkan hadith ini daripada Hisyam bin

‘Urwah daripada bapanya. Dia berkata, “Diturunkan ‘abasa watawalla kepada Ibn Ummi
Maktum” tanpa menyebut dalam sanadnya Aisyah RA (Al-Tirmizi, 2009).

Dalam Al-‘Ilal Al-Saghir, Al-Tirmizi menjelaskan maksud istilah hasan dan gharib yang
beliau gunakan, iaitu:

“Semua yang kami sebutkan dalam kitab ini hadith hasan, maka yang kami maksudkan
adalah hasan pada isnadnya disisi kami. Setiap hadith yang diriwayatkan yang tidak terdapat
dalam isnadnya seseorang yang ditohmah sebagai berdusta, hadisnya tidak syaz, diriwayatkan
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bukan hanya satu wajah sahaja dan seumpamanya maka ia adalah hadith hasan.” (Al-Tirmizi,
2009)

Apa yang kami sebutkan dalam kitab ini sebagai hadith gharib, maka sebenarnya ahli hadith
menganggap gharib terhadap hadith itu kerana beberapa makna. Antaranya (1) kerana ia tidak
diriwayatkan kecuali menerusi satu wajah (jalan) (2) penambahan yang terdapat dalam matan
hadith (3) hadith yang diriwayat menerusi pelbagai wajah yang banyak tetapi menjadi gharib
kerana isnadnya.” (Al-Tirmizi, 2009)

Menurut Al-Daraqutni, yang sahih adalah riwayat Malik bin Anas, daripada selainnya,
daripada Hisyam, daripada bapanya secara mursal (Al-Daraqutni, 1985). Dengan ini, riwayat
secara mauquf daripada ‘Aisyah RA adalah tidak tepat menurut nuggad hadith. Rumusan ini
sama seperti yang dinyatakan oleh Ibnu Abd Al-Barr dalam Al-Tamhid. (Ibn Abd Al-Barr)

Al-Tabari membawa sebuah riwayat daripada Ibnu ‘Abbas RA, seperti berikut (Al-Tabari,
2000):
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Menurut pengkaji, riwayat-riwayat yang dibawakan oleh ahli tafsir berlegar pada ‘Aisyah,
‘Urwah bin Al-Zubair dan Abdullah bin Abbas. Penilaian terhadap riwayat-riwayat tersebut
mendapati bahawa:

1) Berlaku perbezaan terhadap status riwayat ‘Urwah, sama ada mursal atau disandarkan
kepada Aisyah RA.

2) ‘Urwah bin Al-Zubair adalah tabi’in. Beliau tidak menyebut perawi yang menjadi
perantaraan antara beliau dengan Rasulullah s.a.w., seperti dalam Al-Muwatta’.

3) Aisyah RA dan Abdullah bin Abbas RA tidak menyaksikan peristiwa tersebut. Hal ini
kerana ketiadaan mereka ditempat kejadian dan usia yang masih muda. Justeru, ia
dikategorikan sebagai mursal sahabi. (Al-Kheir Abadi, 2011)

4) Riwayat Aisyah RA dan ‘Urwah tidak secara sarih menyatakan Nabi Muhammad s.a.w.
bermasam muka. Hal ini berbeza dengan riwayat Ibnu ‘Abbas yang lebih sarih
menyatakan Baginda s.a.w. bermasam muka.
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5) Riwayat Aisyah RA dan ‘Urwah tidak menyebut nama-nama pembesar kafir Quraisy.
Sebaliknya, riwayat Ibnu Abbas RA telah memperinci nama-nama pembesar kafir
Quraisy iaitu ‘Utbah bin Rabi’ah, Abu Jahal dan Al-Abbas bin Abdul Mutalib.

6) Kedua-dua riwayat tersebut dikategorikan sebagai ahad dan bersifat zhanni (spekulatif)
pada aspek thubut. la tidak sebanding dengan riwayat-riwayat berkaitan akhlak mulia
Nabi S.A.W yang mutawatir dan bersifat gat iy (pasti) pada aspek thubut.

7) Para ulama telah berbeza pendapat tentang keperluan untuk melakukan semak silang
antara riwayat ahad yang cukup syarat sahihnya dengan kandungan Al-Quran. Al-
Syafie mengatakan tidak wajib manakala ‘Isa bin Aban mengatakan wajib. Perselisihan
ini terdapat asal-usulnya dalam kalangan salaf (Al-Syatibi, 2005). Justeru, keperluan
menilai semula riwayat Nabi s.a.w. bermasam muka adalah lebih utama kerana ia tidak
mencukupi syarat sahih.

8) Semua riwayat sepakat bahawa lelaki buta yang dimaksudkan adalah Abdullah bin
Ummi Maktum RA.

9) Menafikan Nabi s.a.w. bermasam muka terhadap Abdullah bin Ummi Maktum tidak
bererti menyangkal bahawa Nabi s.a.w. telah disibukkan dengan berdakwah kepada
para pembesar kafir Quraisy, seperti terkandung dalam ayat lima hingga sepuluh surah
‘Abasa. Bermasam muka dan berpaling diri kepada orang lemah adalah sifat yang jelek,
manakala disibukkan dengan berdakwah kepada para pembesar adalah sifat mulia
Rasulullah s.a.w. yang bersungguh-sungguh ketika menyampaikan Islam.

Kesimpulan

Kajian ini merumuskan bahawa fa il (pelaku) pada ayat pertama surah ‘Abasa adalah para
pembesar Kkafir Quraisy dan menafikan bahawa Nabi Muhammad s.a.w. bermasam muka
kepada Abdullah bin Ummi Maktum. Pendapat ini berbeza dengan majoriti ahli tafsir yang
menetapkan bahawa kata ganti diri dalam ayat pertama surah ‘Abasa merujuk kepada Nabi
Muhammad s.a.w. Penghujahan mereka berdasarkan riwayat-riwayat asbab al-nuzul yang
berlegar pada ‘Aisyah, ‘Urwah bin Al-Zubair dan Abdullah bin Abbas.

Pengkaji telah mengenalpasti dan menganalisis tujuh penghujahan ‘Inayatullah Subhani dalam
hal ini. Kajian ini juga telah melakukan analisis terhadap riwayat asbab al-nuzul berkaitan ayat
pertama surah ‘Abasa. Kajian ini terbatas kepada tafsiran ‘Inayatullah Subhani terhadap ayat
pertama surah ‘Abasa. Oleh itu, pengkaji mencadangkan agar dilanjutkan kajian terhadap

pemikiran ‘Inayatullah Subhani dalam tafsir secara menyeluruh dan melakukan kajian kritis
terhadap riwayat-riwayat asbab al-nuzul.
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